Comunidades zapatistas.
Pueblo chico, infierno grande
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Para José Cervantes, por su cumpleanos.

“.. de todas formas estaba molesto, muy molesto,
como si mi identidad fuera meramente un reflejo, o
un producto, de la opinién de los demas.”

Patrick McGrath

Este escrito es parte de una investigacion mucho mas amplia, que inicié en 2002 en El Colegio de
México, sobre las bases de apoyo zapatista en las Canadas Tojolabales de la Selva Lacandona en el
municipio chiapaneco de Las Margaritas. Aqui presento una serie de observaciones, andlisis y ex-
plicaciones en torno a conflictos de diversa indole al interior de algunas comunidades zapatistas,
que arrojan luz sobre las dindmicas sociales de integracion de las bases de apoyo del movimiento
zapatista en esta region y las dificultades que encuentran el conjunto de pobladores selvaticos para
construir un orden social pacifico a pesar de sus diferencias politicas.

Como en todo grupo humano, en la comunidad zapatista el chismorreo! es una de las formas de
comunicacién cotidiana entre los zapatistas —de igual manera que entre la disidencia-, cuya fun-
cion sociolégica principal no consiste sélo en la transmisién de informacién sobre eventos, sino,
ademas y de manera especial, en la sedimentacién y reafirmaciéon de las identidades colectivas,
pues el contenido de las habladurias “comprueba” los prejuicios y creencias compartidos sobre
“los priistas” o los “zapatistas”. En efecto, cada oportunidad para comentar con algtin miembro del
propio grupo de referencia —que en el caso de los zapatistas pueden ser también, por extension,
los grupos fordneos filozapatistas— sucesos de la vida comunitaria y regional que involucran a los
suyos, es bienvenida para presentar una imagen positiva y virtuosa de si mismos y otra negativa 'y
degradante de “los otros”. Por ejemplo, de acuerdo a una zapatista de La Realidad Trinidad, “des-
de hace un ano [aproximadamente en el 2003] los priistas comenzaron a hacer sus propias fiestas
porque no les gusta cooperar [con el resto de la comunidad] ni aunque sea con diez pesos, a pesar
de que reciben créditos del gobierno. Son muy alzados; ademas, siempre se burlan [de la manera en
que] bailan los campamentistas. Nosotros [los zapatistas] s6lo nos reimos, pero sin burlarnos. En
las fiestas, los priistas toman su trago y quieren golpear... Hasta hay algunos priistas que quieren
regresar a la organizacion, pero [éstos] se chingan doblemente porque ya no los dejan regresar”.
En esta dindmica comunicativa, las identificaciones politicas se polarizan, pues el chismorreo no
apunta a la formacion de juicios imparciales sobre personas y acontecimientos; al contrario, se
orienta a la autoafirmacion personal y grupal —de acuerdo a esquemas de percepcién, cogniciéony
evaluacién que ordenan y dan significado al mundo- que necesariamente incluyen a los “priistas”

! Para las observaciones y reflexiones en torno al “chismorreo”, me baso en Elias, Norbert y Scotson, John L., Etablierte und
Aussenseiter, Suhrkamp, Francfort, 1993.
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para marcar la diferencia entre ellos y nosotros. De este modo, las identidades colectivas quedan
fijadas y las personas concretas estereotipadas.

Ahora bien, en tanto que en las comunidades rebeldes la division politica genera, como se explicara
mads abajo, una division espacial comunitaria, los espacios publicos —como la iglesia, la casa ejidal, la
escuela, las canchas deportivas vy, en el caso de poblados como La Realidad Trinidad, el “Aguasca-
lientes” o “Caracol” y el “campamento”- se mantienen bajo la hegemonia zapatista, lo cual, por un
lado, regula, define y circunscribe el contacto social entre los que pertenecen a un bando u a otro, v,
por el otro, acapara los canales comunitarios de comunicaciéon conformando un “sistema de centros
de chismorreo” (Elias y Scotson) por los que fluye la informacion. Asi, se genera una opinion publica
que, en los hechos, monopoliza las fuentes de la construccion comunitaria de la realidad en ausencia
de canales y medios de comunicacion alternativos y ante la debilidad politica y social de los parias
y la oposicién. Por esta razén, éstos se ven obligados a pensar sobre si mismos haciendo uso de las
categorias que los zapatistas les imponen. En otras palabras, por equivocada o mendaz que resulte la
comunicacion zapatista sobre la oposicion o los parias, éstos la asumen como un referente inevitable
al que hay que contestar o al que se deben resignar para vivir. Ubicada en una posicion subordina y
sin influencia en los canales y espacios dominantes de comunicacion, la oposicion al zapatismo no
es creadora de opinion publica.?

En este sentido, es notable el enojo que entre los realitenses provocé la presencia de Luis H. Alva-
rez, el Coordinador para el Didlogo y la Negociacion en Chiapas del gobierno federal, en La Realidad
Trinidad, pues su visita del jueves 3 de junio de 2004 fue entendida como un desafio politico que
minaba el monopolio sobre la representacion social de la realidad que los zapatistas, en términos pro-
pagandisticos, desean proyectar de si mismos y sus comunidades, en especial de La Realidad Trinidad,
ante la opinién publica nacional e internacional: que en sus comunidades no existe division, pues
todos los indigenas son rebeldes que no aceptan ni necesitan la “ayuda” del gobierno. Sintomatico
al respecto fue el comentario consternado de un miembro de las bases de apoyo de esa localidad al
enterarse que la “visita” de “ese viejito” se conocié “fuera” de La Realidad Trinidad por los medios
de comunicacién: “;es que ya creen todos en México que los zapatistas estamos recibiendo ayuda
del gobierno, que estamos vendidos?”. La sorpresa e ingenuidad de la persona en cuestion acerca la
“publicidad” de la visita de Luis H. Alvarez es significativa, también, en tanto que revela la situacion
de ignorancia, incomunicacién y aislamiento en la que viven la mayoria de los habitantes de la sel-
va, asi como de los escasos medios de informacion de los que disponen. Por Gltimo, pero no menos
importante, es un signo de la pérdida de poder de la mayoria zapatista en la comunidad que percibe
con mas pruebas, aunque sin confesarselo, la distancia entre la realidad y sus creencias, asi como la
creciente influencia de la oposicion organizada entre ellos.

No hay que perder de vista el componente disciplinario del chismorreo contra los “priistas”,
pues su forma de vida supone una violacién a las creencias y normas que identifican y vinculan a los
zapatistas entre si. A la estigmatizacion de los “priistas” como “borrachos, indolentes, pendencieros,
holgazanes y mantenidos” le subyace, ademas de una denuncia moral emotiva, un proceso de auto-
control a través del cercioramiento de lo que es valioso y justo “para nosotros” y que “nos distingue”
como hombres y mujeres “dignos” y “verdaderos”y, en consecuencia, superiores a los “priistas”. Asi
lo expresa una “autoridad zapatista” de La Realidad Trinidad: “jLos priistas estan hasta la chingada!
Podriamos decir que estan hasta la verga, porque estan adentro del trago. Esta muy jodido ser priista.

2 Por supuesto, los denominados “priistas” también hacen uso del “chismorreo” en contra de los zapatistas.
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El gobierno les dio dinero, les mandaba hojas de lamina, arneses, palas, pico, carretilla, pero no se
hicieron ricos. No, estan muy a la chingada. Puro trago, pura mujeres; se vestian mucho, se ponian
mucho; sus mujeres le traian lo que comian —jy comen de por si!—, pero no ven adénde va el dinero
y se lo acaban. Pero uno [como zapatista], que estd despierto y en la lucha, [ahorra] su centavito que
es para que lo empene en otro trabajo y asi crezca; pero ellos [los priistas] no estan tratando de que
crezca; se lo estdn acabando en puro comer. Y nada mas estan esperando otra vez para cuando les van
a dar. Podriamos decir que son unos haraganes, no quieren trabajar”. Entonces, para mantener esas
cualidades nobles y virtuosas, se tiene que evitar caer en la degradacién de los “priistas”, primero,
evitando todo contacto “contaminante” con ellos, y, segundo, asumiendo el ethos zapatista a través
de la disciplina y la lealtad, la “autocoaccion” y la “coaccién social” (Elias), con lo cual se constituyen
las condiciones de la cohesion y solidaridad colectivas del zapatismo.

La existencia de tensiones y fracciones al interior del zapatismo conlleva a la generacion del chis-
morreo pérfido aun entre los campesinos rebeldes, si bien la funcion social principal de este chismo-
rreo no es, como la de aquel que se dirige en contra de la “oposicion”, la formacion de identidades
colectivas, sino un medio, mas 0 menos seguro y mas o menos anénimo, de criticar el “orden social
zapatista” en la persona de una “autoridad” que supuestamente actia de modo injusto o corrupto,
casi siempre en contra de los intereses de la faccion zapatista opuesta. Por ejemplo, por disciplina de
las bases de apoyo, las diferencias de interés que hay entre los colectivos y las decisiones del “mando”
son oficial y ptuiblicamente insignificantes. Lo anterior no supone que la relacién entre el “responsable”?
de la comunidad y los colectivos se caracterice por el acuerdo y la armonia, pues diferentes miembros
de los colectivos llegan a expresar soterradamente su descontento por la distribucién inequitativa de
los insumos entre los diferentes colectivos, pues aquél tiende a beneficiar a los colectivos donde sus
familiares participan o aquellos de donde recibe mas apoyo politico.* Lo anterior puede ilustrarse con
la dindmica de conflictos internos que han tenido lugar entre los zapatistas de La Realidad Trinidad. Si
en un principio todos participaban en un mismo colectivo, “Hasta la Victoria”,® mds tarde, alrededor
de 1997 o0 1998, algunos zapatistas dejaron de participar en dicha agrupacién y formaron su propio
colectivo denominado “Rebeldia Alegre”, porque “los representantes [de ‘Hasta la Victoria’] no decian
dénde quedé el dinero [de las ganancias del colectivo] y ponian hasta a trabajar a los enfermos”. En
el nuevo colectivo, cuenta una de sus integrantes, “cuando una de las mujeres se enferma o tiene que
tomar un curso de yerbera, partera o huesera, las otras mujeres si le ayudan y hacen su tarea”. Mas
tarde hubo otra escision, esta vez en “Rebeldia Alegre” y un grupo de cuatro mujeres con sus familias
se salieron porque “ya no querian trabajar y cooperar” y crearon su propio colectivo, “Companeros”,
con una nueva tienda que hace la competencia a los demds negocios y cooperativas que existen en

3 El “responsable” es la maxima autoridad zapatista en cada comunidad zapatista. En este sentido, es el puente entre las
autoridades ejidales y el EZLN. Dentro de sus tareas se halla la de organizar y coordinar todo tipo de trabajos y actividades
relacionadas con el zapatismo: desde la recoleccion de bastimento para los insurgentes hasta la definicién de los trabajos
de los diferentes “colectivos” y “promociones” dentro de la comunidad. A su vez, el responsable recibe directrices y re-
cursos del CCRI regional, es decir, del comité en el que se retinen los responsables de una regién para discutir proyectos y
resolver problemas, asi como definir lineas de accién politica de acuerdo a las 6rdenes que este comité reciba del “mando
militar regional” segtin los intereses de la Comandancia General zapatista.

4 Otra manera que tienen responsables y autoridades zapatistas de privilegiar a sus “facciones” es indicindole a los “cam-
pamentistas” déonde pueden adquirir viveres y demas productos, sugiriendo que son los lugares oficiales y que las demés
tiendas son de “priistas”.

5 Los nombres de los colectivos han sido cambiados.
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la comunidad. Sin embargo, de acuerdo a una integrante de “Rebeldia Alegre”, “Companeros” no es
un verdadero colectivo, porque “sélo son cuatro familias” y, en realidad, “nada mas son como medio
zapatistas, porque hasta se juntan y hablan con los priistas a pesar de que ya habian recibido la orden
de no juntarse con ellos”.

Efectivamente, la proliferacion de colectivos en La Realidad Trinidad es resultado de tensiones in-
ternas del zapatismo, que dificulta la convivencia entre las bases rebeldes; ademas, todo ello genera,
a sus espaldas, una situacion de “competencia” por la apropiacién de los recursos escasos con los que
pueden contar.® Por ejemplo, el bordado de mantas y blusas con motivos zapatistas’ es una de las acti-
vidades que realizan las mujeres “en colectivo” para hacerse de recursos monetarios extras mediante
su venta a los simpatizantes foraneos (los precios de estas “artesanias” oscilan entre $50 y $250 pesos
segun la elaboracién y el tiempo de trabajo invertido). Por “acuerdo”, la venta de estos productos se
hace en las tiendas o comedores, de tal suerte que ninguna productora individual sea beneficiada a costa
de sus demas “companeras”. Sin embargo, dicho acuerdo es violado constantemente de dos formas:
una, privilegiando la venta de las “artesanias” de los familiares o amigos en los lugares “autorizados”,
marginando los trabajos de a aquellas personas que pertenecen a otra “fracciéon” del zapatismo; o bien,
ofreciendo de manera individual y directa su “bordado” a los “campamentistas” evitando ser observados
por las “autoridades” en el momento de la transaccion. No es ilegitimo, en conclusion, entender estas
dos formas de “violacion” del acuerdo como formas de descontento y critica al orden zapatista.

Como toda identidad social no es mas que una distincion simbdlica, es decir, una exclusion, la
identidad zapatista se refuerza mediante la estigmatizacién del grupo comunitario opuesto: el de los
no zapatistas denominados genéricamente como “los priistas”. La identidad zapatista se configura,
pues, en el conflicto que supone la distincion politica “amigo-enemigo”. Entre los zapatistas, el ad-
jetivo “priista” no mienta una adscripcion politica como militante en el PRI, sino hace referencia a
las personas que no son partes de la “organizacion” (como es conocido el EZLN entre sus miembros)
y que, por tanto, se caracterizarian por ser haraganas, borrachas, desorganizadas, no cooperativas,
ladronas y pendencieras. Y a pesar de estar “mantenidas” por el gobierno, siguen igual de jodidas
que antes”, como manifiesta un zapatista del ejido El Porvenir; lo que demostraria que serian unos
“tontos por vivir enganados”. Asimismo, los priistas no serian de fiar porque no cumplirian con su
palabra, hablarian mal de la gente y ocasionarian todo tipo de maldades y problemas. En contra-
posicion, los zapatistas se caracterizarian por poseer todo tipo de virtudes intelectuales, morales y
politicas: inteligencia, astucia, bondad, solidaridad, entrega, humildad, alegria, valentia, asi como
talento organizativo y pobreza (entendida en términos cristianos).

De esta manera, por ausencia de tolerancia y pluralismo politico, las identidades grupales se
tornan excluyentes. Por ejemplo, haciendo referencia al pasado de participacion en la Union Ejidos
de la Selva de la comunidad realitense, un viejo zapatista dice: “Antes si éramos de la Unién; pero
ahora hay s6lo una organizacién —la de la resistencia. Y también hay una sola religion: la catélica. A
los evangélicos los rechazamos”.

¢ Por ejemplo, en esta comunidad, ademds de las dos tiendas de los “priistas”, existen seis tiendas zapatistas, incluyendo
la “cooperativa regional”, las cuales ofrecen mas o menos los mismos productos a un mismo precio a un mercado pequeno
(alrededor de mil habitantes), el cual se amplia con la presencia de los “campamentistas”, que disponen de un mayor poder
adquisitivo que el de los campesinos.

7 En la mayoria de las veces, aparece el subcomandante Marcos con pipa, la estrella roja de cinco picos del zapatismo,
algin insurgente anénimo a caballo y con fusil, alguna consigna politica como “jYa basta!” o “Todo para todos, nada para
nosotros”, y, recientemente, figuras de caracoles cuya cabeza con antenas esta embozada.
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Las identidades en conflicto son mas marcadas alli donde domina el zapatismo. En donde éste es
minoria, el grupo mayoritario no entabla sus referentes identitarios en relacién a los rebeldes. Asi, por
ejemplo, en la comunidad Nuevo Momon, donde conviven miembros de la Union Ejidos de la Selva, la
Central Independiente de Obreros Agricolas y Campesinos (CIOAC) y un grupusculo zapatista, siendo
la primera organizacion la mayoritaria, los neomomonénses simplemente ignoran los calificativos
estigmatizantes que les lanzan los zapatistas (“borrachos priistas mantenidos por el gobierno”).
Saben que, por un lado, sus filiaciones partidistas estan en el PRD y el PT y que la demanda y gestion
de proyectos y programas gubernamentales no es una dadiva que los somete y hace dependientes del
gobierno, sino un derecho: “No estamos obligados a depender del gobierno”, dice un neomomonense
miembro de “La Selva”. “Cuando [gestionamos] proyectos lo hacemos informados, pues sabemos que
lo que viene del gobierno no es del gobierno, [sino] que nosotros estamos pagando [con impuestos]
por el recurso que da. El dinero no es del gobierno, es de quien lo paga. En el caso del aguardiente,
ellos [los zapatistas] lo tienen prohibido, pero igual lo pasan escondido a sus comunidades y también
lo toman. Es una cosa que no pueden controlar ellos mismos. En fin, todo esas cosas que nos dicen
[los zapatistas] no son ciertas, son mentiras, [por eso] no nos sentimos ofendidos”.

En cambio, en donde impera la hegemonia zapatista obliga a sus adversarios y enemigos a definirse
enrelacion a, y a ser definidos por el zapatismo. En las comunidades armadas rebeldes, las invectivas
zapatistas contra los “priistas” no pueden ser ignoradas, pero tampoco respondidas abiertamente.
Se obliga, pues, al adversario a aceptar los términos simbolicamente hegemoénicos del zapatismo.
“Aunque nos amenazan y ofenden, tenemos que aguantarnos, aunque, la verdad, si nos sentimos muy
mal”, comenta un ex zapatista realitense. “Pero entre nosotros tenemos el acuerdo de no contestarles
[a menos que haya] golpe de su parte”.

A pesar de lo anterior, igual que el fenémeno de la “lealtad estratégica”, las pertenencias e iden-
tidades sociales con uno u otro bando suelen ser, en muchos casos, fluctuantes: se puede pasar al
“priismo” o al zapatismo con cierta facilidad y, en muchos casos, por motivos meramente pragmaticos
(Ia obtencion de algun recurso, por ejemplo). El hecho de las constantes deserciones en el zapatismo
regional es, por si mismo, un indice del grado de identificacién de las bases de apoyo con el zapatismo,
es decir, de la plasticidad de estas identidades pragmaticas.

En la comunidad zapatista, la politizacion de los espacios sociales y la vida cotidiana es una
estrategia esencial para la cohesion e identidades grupales a través del conflicto. Por ejemplo, en
el ejido El Porvenir cuando concluy6é una misa celebrada con motivo del festejo de la “sentada del
nino”, los musiqueros ejecutaron dentro de la ermita, tras la salida de la feligresia, el himno zapa-
tista sin consideracion a los creyentes no zapatistas que se reunieron en el templo. Por este motivo,
la relacién con los disidentes parias y los opositores organizados contra los zapatistas esta prenada
de roces, animadversiones y conflictos diarios que dificultan y, en ocasiones, imposibilitan la convi-
vencia tolerante entre los bandos politicos. Esto se refleja en la experiencia de un ex zapatista de La
Realidad Trinidad. “Ahora si podemos salir [de 1a comunidad] porque somos libres, pero no podemos
meter a gente que viene de visita. Tenemos que pedir permiso a la Junta [de Buen Gobierno] para
recibir visitas. A veces si dan el permiso, otras no. Pero nunca dejan entrar gente del gobierno. Casi
no tenemos relacion con los zapatistas, no nos hablamos aunque seamos familiares, ni compramos
cosas en sus tiendas ni ellos en las nuestras”. La asistencia a las celebraciones religiosas, por ejem-
plo, caracterizadas anteriormente por la activa participacion de la feligresia en “dar su palabra” y
reflexionar juntos el Evangelio, se ve marcada por la apatia y la desconfianza de ser atacado publica,
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aunque indirectamente, por catequistas de uno u otro bando que interpretan la “palabra”, entre otras
intenciones, para denostar al enemigo politico. “La gente ya no quiere decir su palabra [en la iglesia]
porque tiene vergilienza y miedo de ofender y provocar a alguien. Ya no es como antes, no hay alegria
[como cuando no habia division comunitaria]”, comenta un promotor de educacion zapatista realitense.

En efecto, bajo la 16gica de la politizacion de los espacios sociales y la afirmacién de identidades
sociales excluyentes, una de las formas de promover la resistencia entre los zapatistas es a través de
la propaganda prozapatista y antigubernamental. Por ejemplo, en una misa realizada en La Realidad
Trinidad el 17 de enero de 2004, después de la interpretacién del Evangelio, los catequistas zapatistas
leyeron la siguiente “informacion”, cuya procedencia era incierta, mediante la cual se hacia un andlisis
de la “situacién nacional”: “El mal gobierno estd apoyando a comunidades indigenas con inversién
y proyectos, mediante las cuales se endeudan a los beneficiarios y los obligan a pagar sus deudas
vendiendo sus tierras... El mal gobierno también estd distribuyendo paletas con VIH para infectar a
las comunidades... [Y, por altimo], se estdn vendiendo en la regién gallinas con cuatro pechugas y
leche [cuyo consumo] provoca que la semilla que llevamos dentro hombres y mujeres se seque, que
no se reproduzca [provocando infertilidad]”.

En este mismo sentido, las fiestas civicas y religiosas se organizan también por separado y se
instrumentalizan como medios simbdlicos para desafiar al adversario, humillarlo y minar su hege-
monia u oposicién. Por ejemplo, la oposicion zapatista en La Realidad Trinidad celebré la fiesta de
la “sentada del Nino Dios”, en enero de 2004, en el domicilio de su lider con un grupo musical local
para amenizar el convivio con musica popular moderna ejecutada con instrumentos y sonido eléc-
tricos, mientras que la fiesta zapatista, realizada en el solar de la casa ejidal, tenia lugar a sélo veinte
metros de distancia y haciendo uso sélo de marimbas para acompanar el baile. En los términos de
las representaciones locales, la celebracion “priista” supone mayor prestigio social que la zapatista.
Por ello, los rebeldes se sentian humillados frente a sus invitados —campamentistas—, a los que no
podian ocultar la division de la comunidad ni la importancia creciente de la oposicion. La celebracion
de dos fiestas publicas demostraba, por un lado, el debilitamiento de la posicién dominante de los
zapatistas en La Realidad Trinidad, y, por el otro, la mayor organizacion de la oposicion, a tal grado
de no temer las represalias zapatistas. En efecto, al debilitarse el grupo zapatista por diferencias
internas y la salida de simpatizantes de sus filas, su cohesion grupal interna se ha distendido lo
suficiente, al menos, como para verse impedidos para frenar la reorganizacién y cooperacién entre
los disidentes. Si bien los zapatistas son mayoria en el ejido, sin embargo ahora se ven obligados a
negociar y alcanzar acuerdos con los opositores.

Reflexiones finales

A pesar de que las negociaciones de paz entre el gobierno federal y el EZLN se encuentran suspendi-
das desde 1997, los habitantes de las regiones con fuerte presencia zapatista no han dejado de buscar
vias para establecer un orden social en el que puedan convivir. A diferencia de Los Altos y el Norte
de Chiapas, en las Canadas Tojolabales estas relaciones se han caracterizado mads por el “acuerdo”
que por la légica de eliminar al oponente politico. En realidad, fuera de los primeros dos anos tras el
levantamiento de 1994, en los que hubo expulsados y desplazados, todo parece indicar, en términos
generales, la ausencia de asesinatos y ajusticiamientos politicos en la region tojolabal. Entre otros
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factores que ahora no puedo abordar en este articulo, la posibilidad de entendimiento entre los dis-
tintos grupos politicos ha sido resultado de un notable equilibrio de poder a causa del debilitamiento
creciente del zapatismo y de la recuperacion de las diferentes organizaciones campesinas indepen-
dientes en las Canadas Tojolabales, una vez que dejaron tras de si, con fracturas internas y pérdida
de parte de sus bases sociales, su interludio rebelde al asociarse al EZLN. Este equilibrio de poder ha
permitido a los miembros de los ejidos divididos aprender a convivir y a las distintas organizaciones
campesinas y al EZLN a “respetar” sus bases sociales, formas de organizacién y proyectos politicos.
No obstante, el equilibrio es fragil y en cualquier momento puede estallar. En efecto, no existen
mediaciones institucionales que aseguren la resolucién pacifica y civilizada de los conflictos. Los
zapatistas solo aceptan la autoridad de sus Juntas de Buen Gobierno, mientras que los no zapatistas
apelan a las “autoridades constitucionales”. Sin instancias politicas imparciales, legitimas y reco-
nocidas por todos, cada una de las partes se sentird, con razén o no, agraviada y discriminada por
las decisiones de “las autoridades de los otros”, con lo que se acumularan los motivos para hacerse
“justicia” por las propias manos.

Y aun con la mejor de las voluntades de las autoridades zapatistas de las Juntas de Buen Gobierno
y de los municipios constitucionales para evitar enfrentamientos entre bandos politicos opuestos,
ninguna de las dos puede controlar las micro-dinamicas de conflictos locales gestadas por diferencias
y ofensas que pueden llevar al aniquilamiento del enemigo politico. Menciono dos ejemplos recientes
de lo que tengo en mente, en el que se vieron involucradas las dos organizaciones mds importantes
de la region: el EZLN y la CIOAC. Antes hay que mencionar que la gran mayoria de los miembros de
la CIOAC habia sido parte de las bases de apoyo zapatistas desde 1993 hasta alrededor de 1997, ano
en que la organizacién campesina se separa de los rebeldes y se reintegra a la lucha politica institu-
cional —lo cual, por cierto, causé una escision de la que surgiria la CIOAC-independiente.

Entre el 2 de septiembre al 12 de octubre de 2003, las bases de apoyo de La Realidad Trinidad
mantuvieron retenido a Armin Morales Jiménez, socio de la CIOAC-histérica, como sancién por la
venta de una camioneta que no era de su propiedad. El 9 de septiembre de 2003, la fraccién “oficial”
de la CIOAC, por su parte, secuestré durante nueve dias a dos miembros de las bases de apoyo del
EZLN y también a trabajadores del municipio auténomo San Pedro de Michoacan, a quienes despo-
jaron de un vehiculo propiedad de la Junta de Buen Gobierno. Al mismo tiempo, secuestraron a cinco
miembros de la CIOAC “independiente”, muy cercana a los zapatistas. Entre tanto, las autoridades
auténomas habian decidido, tras un acuerdo con los interesados en El Caracol de La Realidad, que
Armin Morales pagara al senor Rigoberto (miembro de la CIOAC independiente) 80 mil pesos por el
camion. Para los cioaqueros histéricos este castigo se trataba de una cuota de guerra y una sancién
por abandonar al EZLN. Los “historicos” liberaron entonces a los dos zapatistas secuestrados pero
retuvieron el vehiculo de la Junta de Buen Gobierno, para obligar al EZLN a intercambiarlo por el
miembro de su organizacion. Ante la amenaza de violencia entre los dos grupos, el gobierno del es-
tado decide mediar en el conflicto y paga un rescate de $60, 0000.00 y entrega una camioneta a los
zapatistas como lo exigia la Junta.

Por otra parte, el 24 de noviembre pasado en los linderos del ejido Lucha Campesina del
municipio de Las Margaritas, fueron asesinados al menos cuatro militantes de la CIOAC histérica y
lesionadas, ademas, un nimero indeterminado de personas, mujeres y ninos entre ellas, por “presuntos
zapatistas”. La razon fue la disputa de dos predios, La Estacion y Los Pinos, que habian sido “recupe-
rados” o “invadidos”, segun el punto de vista, en 1994 en operacién conjunta de la CIOAC y el EZLN
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tras el levantamiento armado. Casi la totalidad de la poblacion de este ejido formo parte de las bases
de apoyo zapatista hasta el ano 2000. Después de su ruptura con los rebeldes, una parte, la mayori-
taria, se reintegré a la CIOAC, y la otra se ali6 al PRI. En todo caso, la posesioén de aquellos terrenos
se convirtié en la manzana de la discordia una vez que la CIOAC decide, hace un ano mas o menos,
gestionar la regularizacion de los mismos a favor de sus asociados. En consecuencia, los priistas, que
ya habian cercado la parte del predio que les “correspondia”, se inconformaron con la gestion de la
CIOAC. Es en este contexto que sucede el ajusticiamiento. El secretario regional de la CIOAC, Miguel
Angel Vazquez Herndndez, exigié entonces la intervencién de las autoridades de la federacién vy el
estado para esclarecer los hechos, fincar responsabilidades y castigar a los culpables, porque “nadie
puede hacer justicia por su propia mano aun cuando estos pertenezcan a grupos rebeldes”.

En fin, sin la firma de una paz “justa y digna”, la regularizacién de los predios en disputa, el im-
pulso serio y sistematico del desarrollo social y econdmico rural y el establecimiento de un Estado de
Derecho, lamentablemente estaremos escuchando el tic-tac de una bomba de tiempo que detonara
en Chiapas unay otra vez frente a la indiferencia e irresponsabilidad gubernamental y de la sociedad
en su conjunto.





